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heschlechterverhﬁltnisse in einer "egalitiren" Gesellschaft:
Ein Fallbeispiel aus den Philippinen

} . . .
B' finnliche Dominanz wurde lange von einfluBreichen Autorinnen, die zu Ge-

ichlechtenollen und Status der Frau in kulturvergleichender Perspektive forsch-
en (z.B. BEAUVOR 1949/1968; RosALDO 1974, 1980; ORTNER 1974; ORTNER /
HITEHEAD 1981) als Universalie in menschlichen Gesellschaften formuliert.
Eine weibliche Subordination wurde entweder direkt von der menschlichen Bio-
Jogie abgeleitet oder aber indirekt als der menschlichen Kultur inhédrent beschrie-
ben, da diese durch die Biologie beschrinkt sei.

Im folgenden méchte ich iiber eine Lokalgruppe der Alangan-Mangyan Mindo-
tos auf den Philippinen berichten, bei der ich zusammen mit meinem Partner Pe-
ter Braunlein 1987/88 eine Feldforschung durchgefiihrt habe.! Die Alangan-
angyan konnen als egalitire, nicht-staatlich organisierte Gesellschaft bezeich-
et werden. Dariiberhinaus formulierten die Mangyan selbst eine geschlechts-
wwmmetrische Ethik. Einem Nachspiiren nach hierarchischen Ordnungsmecha-
smen begegneten unsere Gesprachspartnerlnnen immer wieder mit Bestimmt-
heit, die keine Unterschiede duldete: "Wir sind alle gleich." Eine Ethik der
s olichen Dominanz wurde in Gesprichen verneint. Die sozialen Rollen und
Aktivititen von Minnern und Frauen wiirden sich in einem betrichtlichen Aus-
mab iiberlappen, beide Geschlechter hitten Zugang zu nichtmenschlichen
Hilfsgeistern, mittels deren Kommunikation sie als angesehene balaunan
("schamanistische" Heiler) agieren konnten. Das Bild, das die Mangyan zunéchst
on sich und ihrem Zusammenleben vermittelten, schien das einer absolut egali-
fiiren, aus autonomen Individuen bestehenden Gemeinschaft zu sein. Die Frage,
inwieweit eine solche Selbstbeschreibung durch die gelebte Alltagswirklichkeit
bestiitigt oder widerlegt wird, soll folgende Ausfiihrungen begleiten. So unter-
scheidet SCHLEGEL (1990b:24) zwischen einer allgemeinen, abstrakten "gender
deology" einer Kultur und der Vielfiltigkeit von "specific gender meanings", die
jurch ihre Verortung innerhalb der Sozialstruktur oder Aktionsfelder ("fields of
ction") (ibid.) definiert werden. Ich mdchte daher vor allem der Frage nach den
Geschlechterverhiltnissen in ihren vielfiltigen Aspekten nachgehen und danach

en, inwieweit egalisierende Strategien gleichermaBien fiir Frauen und Ménner
gelten.

' Vgl. auch BRAUNLEIN / LAUSER 1993, LAUSER 1992, LAUSER 1994,




Das Beispiel der Mangyan fordert ein Uberdenken des Konzeptes einer unay
weichlichen weiblichen Unterordnung heraus. Definitionen ménnlicher g :
nanz variieren je nach den Kriterien, die fokusiert werden (SANDAY 19811163:
79). Einige AutorInnen beziehen sich vor allem auf den unterschiedlichep Zu
gang von Manner und Frauen zu prestigetrachtigen Aktivititen und der darayg
resultierenden Macht iiber andere (ORTNER / WHITEHEAD 1981; FrIEDL 1975)
Andere konzentrieren sich auf Kontrolle und Zugang zu Schliisselressourcen \lnci
Produktionsmitteln (SACKS 1974). DIVALE und HaRRIS (1976, zit. nach Ip
POWSKY 1990:172) orientieren sich an den sozio-strukturellen Asymmetrien in
Verwandtschaft, Heirats- und Residenzsystemen. Sie sehen in institutionalisiener
Kriegsfiihrung und ménnlicher Aggressivitit die Hauptbegriindung fiir einen
"male supremacist complex” (ibid).

Ich werde zunichst einige Argumente und Hypothesen zur Geschlechtersymme.
trie kurz vorstellen, um sie anschliefend am Beispiel der Mangyan zu tiberprii-
fen.

Zur Theorie geschlechtssymmetrischer Gesellschaften

Die Machtbeziehungen zwischen Geschlechtern und Generationen wurden erst
von der feministischen und marxistischen Ethnologie seit den 70er Jahren wieder
thematisiert, nachdem sie schon im 19. Jahrhundert in den Theorien von Morgan,

Engels, Bachofen u.a. Gegenstand des ethnologischen Diskurses waren. Nach-
dem man / frau sich in einer ersten Phase auf die Ursachenerklirung einer ge-
schlechtsspezifischen Inegalitit konzentrierte (ROSALDO, ORTNER, CHODOROW )R,
geht nun in dem schon alten Streit iiber Gleichheit oder universale Subordination
der Frauen seit den 80er Jahren die Tendenz dahin, Ungleichheit eher als Aug
druck von "male bias" und unzureichender Begrifflichkeit zu erkliren.3

Auch die Diskussion um den Begriff "egalitire Gesellschaft" (egalitarian society)
gehdrt mit zu den alten und noch nicht geldsten Problemen der ethnologischen
Theorienbildung. Lange Zeit galten klassenlose oder akephale - d.h. Gesell-
schaften ohne Staat oder Zentralinstanz als egalitiire Systeme. Man konnte zwar

2 Nach ROSALDO (1974) sind Frauen iiberall durch die Kindererzichung an die weniger hoch geschitzte
héusliche Sphare gebunden und kénnen daher nicht an den offentlichen Aktivititen teilnehmen. Spiter
(1980) schwichte sie ihren bisher vertretenen Erklirungsansatz ab. Obwohl sie an der Universalitit ei-
ner geschlechtsspezifischen Inegalitit festhielt, argumentierte sie nun, da8 die lokale kontextorientierte
Untersuchung einer Suche nach universellen Phanomenen vorzuziehen sei.

In ihrer kuliuralistischen Anatyse argumentiert ORTNER (1974) im Grunde nicht viel anders als Ro-
saldo: die grofere Nahe der Frau zur Natur und des Mannes zur Kultur verweist die Frau auf eine un-
tergeordnete Stellung, genau wie die Natur von der hoher bewerteten Kultur beherrscht wiirde.

3 Auch wenn die ethnologischen Beispiele fiir gleichwertige, komplementire und ausgewogene Bezie-
hungen zwischen den Geschlechtern nicht sehr zahlreich sind, so kénnen sie dennoch nicht als bloBe
Ausnahmen abgetan werden.
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n von politischen institutionalisierten Fithrern und dkonomischen Un-
Konstatieren, beriicksichtigte aber nicht differenziert, daf} damit noch

= nicht die Gleichheit innerhalb von kollektiven Lineages (oder Verwandt-
lanfz’lf (sgruppen) garantiert ist. Die Frage nach einem gleichwertigen Status der
SChu m%;ﬁte yon vornherein verneint werden, wurde sie doch "natiirlich" nicht als
f;;ial und politisch aktiv handelndes Subjekt wahrgenommen. (Vgl. Sigrist 1967

and 1983:43)

Morton FRIED (1976) entwickelte ein Konzept der egalitiren Gesellschaft fiir so-
enannte wildbeutergesellschaften. Dabei geht er davon aus, daf Beziehungen

gwischen Eltern und Kindern, zwischen Alteren und Jiingeren und zwischen

Miannern und Frauen per se inegalitir sind. Eine Gesellschaft ist nach Fried aber

dann dennoch als egalitdr zu bezeichnen, wenn aus diesen universellen (zum

Teil) minimalen Differenzen keine gesellschaftlichen Stratifizierungszuschrei-

das Fehle
terschieden

pungen erwachsen.*

Die Diskussion um die Stellung der Frauen in egalitéren Gesellschaften erhielt
durch die Arbeiten von LEACOCK (1978, 1981, 1983, 1986) einen wesentlichen
Impuls. Sie wurde nicht miide, immer wieder auf die qualitativen Unterschiede
swischen sogenannten Vorklassen- und Klassengesellschaften hinzuweisen. Be-
griffspaare wie hduslich | dffentlich, was einem Verhiltnis von Frauen zu Mdn-
sern entspréche, wobei wiederum die Frauen mehr dem dkonomischen, die Man-
ner mehr dem politischen Bereich zuzuordnen wiren, sind eurozentrische Mo-
elle, die die Analyse von Geschlechterbeziehungen in qualitativ unterschiedli-
hen egalitiren Gesellschaften behindern, in denen z.B. eine Unterscheidung
wischen hiuslicher und 6ffentlicher Sphire gar nicht gemacht wird. Sie betonte,
aB sowohl die Autonomie jedes Individuums in der Gruppe als auch die direkte
bhingigkeit jedes Individuums vom Kollektiv erfaBBt werden miisse, um den
tatus der Frauen in egalitiren Gesellschaften bestimmen zu konnen. Erst auf
ieser Grundlage wird es moglich, zu verstehen, daB Frauen in solchen Gesell-
chaften iiber ihr eigenes Leben und ihre Aktivititen im selben Ausmab entschei-
en konnen wie Ménner.>

“An egalitarian society is one in which there are as many positions of prestige in any given age-sex
erade as there are persons capable of filling them." (FRIED 1976:33)

“That women were autonomous in egalitatian society - that is, that they held decision-making power
ver their own lives and activities to the same extent that men did over theirs - cannot be understood
less the nature of individual autonomy in general in such society is clear.” (LEACOCK 1978:247)
lerdings hilt Leacock an den Argumenten des historischen Materialismus fest, der mit der Entste-
ung ‘des Privateigentums die Unterdriickung der Frau in patriarchalen Familien in Zusammenhang
ringt. In dieser Phase wird die Trennung zwischen hiuslicher und 6ffentlicher Sphére vollzogen. Und
n den staatlich organisierten Gesellschaften dominiert der ¢ffentliche Sektor. Vgl. auch SACKS 1974,
ie von'state bias spricht, wenn die Annahme von der Dominanz der offentlichen Sphére iiber die
Husliche auf alle - auch die klassenlose Gesellschaften - iibertragen wiirde.
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Sie nennt wesentliche Kennzeichen von geschlechtsegalitiren Grup
im {ibrigen auf der Stufe vorstaatlicher Jiger und Sammler und G
kalisiert:

Pen, dle Sie
artenbauyer },_

1) Entscheidungen beruhen auf dem Konsens aller. Alle Beteiligten (obM ;
oder Frau) entscheiden autonom und selbstverantwortlich iiber eigene Ang:{m :
fgenheiten und gemeinsam iiber Angelegenheiten, die die ganze Gruppe betce?: ~
en.

2) Fihrungsanspriiche hingen von personlichen Fihigkeiten und Uberzew

gungskraft ab.

3) Frauen kontrollieren im Skonomischen Bereich ihre Produktionsmitte].

4) Eine Subsistenzokonomie, mit den Haushalten als wichtigste wirtschaftliche

Einheit und ohne ausgeprigte Arbeitsteilung erméglicht allen einen gleichen

Zugang und gleiche Kontrolle iiber die 6konomischen Ressourcen, (LEACOCK
1981a:133-162)6

Zeitgleich entwickelte Alice SCHLEGEL (1977a) ein Konzept zu geschlechtsega_
litdren Gesellschaften, in dem sie eine integrierende Sichtweise vorschligt. Eip
Egalitarismus zwischen den Geschlechtern beruht also nicht auf einer starren me.
chanischen Gleichheit von Mannern und Frauen, die Bezichungen zwischen dep
Geschlechtern sind vielmehr verschieden aber gleichwertig und miissen bestin.
dig in einem dynamischen Prozef ausbalanciert werden.

Um die Dynamik des prozessualen, in spezifischen Konstellationen immer wie-

der herzustellenden Gleichgewichts zwischen den Geschlechtern zu betonen,
schlagen einige Autorinnen statt des Differenzen nivellierenden Begriffes
Geschlechtsegalitarismus ein Konzept der geschlechtssymmetrischen Gesell-
schaften vor.

6 Nach Leacock haben das Vordringen von Tauschhandel und kapitalistischer Weltwirtschaft (durch den

7

Kolonialismus verstirkt) dieses Gleichgewicht verdringt und aufgelsst und Frauen in eine untergeord-
nete Position verbannt. (ETIENNE / LEACOCK 1980)

Im Gegensatz dazu berichtet Florence Weif in einer ihrer neueren Vertffentlichungen iiber die Anpas-
sungsleistungen von Iatmiilfrauen (in Papua-Neuguinea) an die grundsitzlich verschiederien
(kapitalistischen) Bedingungen in der Stadt. Dabei blicben sie immer noch stark geprégt von ihren
Werten und Personlichkeitsstrukturen aus dem Leben im Dorf, wo die Skonomischen Verhiltnisse den
Frauen Autonomie und Eigeninitiative in groBem AusmaB einriumt. "Trotz der verinderten Verhilt:
nisse hielten Frauen und Manner daran fest, daB Frauen selbstindig und unabhingig sind, so wie sie es
vom Dorf her gewohnt waren. ... Dem Kapitalismus muBten sie sich anpassen, doch die patriarchali-
sche Ideologie hatten sie noch nicht iibernommen.” (WEISs 1991)

Am Beispiel der Hopi macht sie deutlich, daB es entscheidend ist, ob die Bereiche, die die Frauen kon-
trollieren, sogenannte "zentrale Institutionen” sind, wo sie wichtige Entscheidungen treffen oder boy-
kottieren konnen. (SCHLEGEL 1977b, 1990a) So findet die wirtschaftliche Vormachtstellung der Frau
ein Gegengewicht im politischen Vorrang der M#nner. Aber keine Seite kann ohne die Zustimmung der
anderen Entscheidungen durchfiihren. Planen die Manner z.B. eine Aktion, die sie linger von zuhause
fernhlt, konnen die Frauen durch Zuriickhalten von Nahrungsmitteln dies verhindern. Die Machtver-
teilung und die Konsensfindung unterliegt einem dynamischen Prozess, beide Seiten sind aufeinander
angewiesen, und die Balance zwischen den Geschlechtern mul} immer wieder neu erarbeitet werden.
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,'Symmem'e umschreibt die prozeBhafte Balance von heterogenen Kréften,
denen gleiches Gewicht in den vielfdltigen Entscheidungen des sozialen Le-
bens zukommt. Gemeint sind also nicht prizise Entsprechungen, Sonc}ern
diffuse, multifocale Bewegungen um das stets zu erneuernde Machtgleich-
gewicht der Geschlechter." (LENZ 1990:56)

her multifokaler und polyzentrischer Machtbegriff eignet sich auch, der
auen und von Minnern in geschlechtssymmetrischen Gesellschaf-
eine herrschaftsfreie Bedeutung zu geben. Macht im Sinne von EinfluBmog-
chkeiten prézisiert Lenz als Machtfelder:

wFrauen oder Ménner konnen verschiedene Machtfelder stirker bestimmen,

ohne daB dies zur Asymmetrie fiihrt. Der Vorrang der Ménner in der politi-
schen Repriisentation bedeutet nicht notwendig, daB sie herrschen. Ebenso-
wenig fithrt eine starke wirtschaftliche Position der Frauen zu Frauenherr-
schaft. Aus der Kontrolle verschiedener Machtfelder ergibt sich also eine
Balance der diffusen und multifocalen Macht." (LENZ 1990:57)

urch ein solches Konzept der Geschlechtssymmetrie konnen Unterschiede zwi-
chen Mannern und Frauen offengelegt werden, ohne daf daraus Diskriminie-
ﬁng oder Herrschaft abgeleitet werden muB. Allerdings muB aber sehr sensibel
jarauf geachtet werden, dal konkrete Ungleichheitsverhiltnisse nicht in einem
alles ausbalancierenden Symmetrieverstindnis wieder unsichtbar werden. Sind
formelle Machistrategien den formellen Machtstrategien ebenbiirtig, oder doch
ur Ohnmachtsstrategien, die nur ein neues Méntelchen bekommen haben? Es
Jird immer wieder zu fragen sein, ob die verschiedenen Machtfelder in gleich
edeutenden zentralen Institutionen zum Tragen kommen.

an ich also im folgenden die Mangyan vorstellen werde, so bemiihe ich mich
m diesen integrierenden Blickwinkel. Es soll also nicht der Status der Frau als
ezialproblem Frau" (MOORE 1988) diskutiert werden, sondern die Beziehun-
n zwischen den Menschen betrachtet werden. Frauenforschung bei den
angyan heift nicht Eintauchen in eine abgeschlossene, abseits des
fentlichen” Geschehens liegende Frauenwelt, sondern heit immer auch Er-
schung der Mznner- und Kinderwelt, eben der Mangyanwelt. Aus dieser Dis-
ssion um "Frauenmacht in nichtpatriarchalischen Gesellschaften” (LENZ/LUIG
90) ergibt sich die Forderung nach einem integrierenden, komplexen, ganz-
eitlichen Blickwinkel. Wie handeln also Frauen und Mdnner, Junge und Alte
icht nur als blofe Geschlechtscharaktere, sondern als prozessual eingebundene
ividuen? Welche Zugangschancen und Verfiigungsmacht haben Frauen und
dnner zu bzw. iiber gesellschaftliche Ressourcen und Prozesse in den Berei-
en der Okonomie, Politik und Religion? In welchem Ausmal ist autonomes
andeln - auch beziiglich des eigenen Koérpers moglich? Im folgenden will ich
er verschiedene (fiir die Gesellschaft der Alangen-Mangyan) wichtige Krite-
nbereiche und die darin wirkenden symmetrischen, aber auch asymmetrischen
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Mechanismen ansprechen. Wie ist z.B. auf Skonomischer Ebene
schlechtsspezifische Form der Arbeitsteilung? Ist der Zugang zur Nahrung yy, d
anderen Ressourcen gleich verteilt? Und wie ist die Giiterzirkulation geregel
Wie sehen die Geschlechterbeziehungen in Verwandtschaft und sozialer Organil
sation aus? Welche Machtbeziehungen realisieren sich in Heirat, Ehe und Schej.
dung? Wie ist die Konfliktregelung? Welche Werte und Normen gelten  figr
Frauen, Ménner, junge und alte Menschen? Diese Kriterien sind natiirlich eng in.
einander verwoben und iiberlagern sich gegenseitig und sollen nun der Reihe
nach erortert werden.8

die ge_

Zum ethnographischen Kontext

Wiihrend unserer Forschung (1987/88) lebten wir hauptsichlich in der Alangan.
Mangyan-Siedlung Malula, einem kleinen Ort, der auf den ansteigenden Hiigeln
am Osthang der Bergkette gelegen war.? Malula war ein relativ junger Ort, der
erst 1981 auf Betreiben der katholischen Mission in dieser Form entstanden War.
Traditionellerweise kennen die Mangyan das Leben in "Grof-Hausern", das iy
abgeschiedenen Gegenden heute noch praktiziert wird. Eine solche GroBhays.
gemeinschaft setzt sich aus 10-20 verwandten (kognaten oder affilierten) Fami.
lien zusammen. In Malula wohnten wihrend unseres Forschungsaufenthaltes
zwischen 20 und 28 Familien, Schwankungen der Bewohnerzahl ergaben sich
durch die von den Mangan praktizierte hohe Mobilitit.

Topographisch befand sich Malula zwischen Tiefland und dem schwer zuging-
lichen Bergland. Diese Lage markiert gleichzeitig den aktuellen Stand von Tra:
dition und Verdnderung, den die Malulaner erleben. Hier leben sie nicht mehr in
abgeschiedenen Bergtilern des Hinterlandes und sie leben noch nicht im Tiefland
in unmittelbarer Nachbarschaft zu den Philippino - und auch zu einer im Tiefland
angesiedelten Missionsstation, die sich seit den 60er und 70er Jahren am Fufle
der Berge angesiedelt hatte und sich heute zu einer grofen Flachlandsiedlung der
Mangyan entwickelt hat. Die Malulaner haben so gesehen kulturgeographisch
einen idealen Ort gefunden, um ein (iiberlebens-)wichtiges Experiment durchzu-

8 Aus Platzgriinden kann dies nur skizzenhaft erfolgen. Fir eine ausfithrliche Beschreibung sei auf die
Monographie von BRAUNLEIN / LAUSER 1993 verwiesen.

9 Die Mangyan auf der Insel Mindoro zihlen zu den sogenannten Minderheiten der Philippinen und leben
heute hauptséchlich in den Bergen. In der Wissenschaft werden aufgrund von sprachlichen und anderen
kulturellen Merkmalen sieben verschiedene Mangyan-Gruppen unterschieden. Der Name Alangan-
Mangyan ist eine Fremdbezeichnung nach dem Flu8 Alangan, der lange Zeit ihr Hauptsiedlungsgebiet
ausmachte. Sie selbst nennen sich nur Mangyan, was in ihrer Sprache "Mensch” bedeutet. Ihre Zahl
schatzt man auf insgesamt 5000 - 9000.
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Das Experiment heifit: Wie lerne ich mit einer fremden, aggressiveren

ihren. .
o Jogisch iiberlegeneren Kultur umzugehen, ohne darin unterzugehen?10

und techno

Okonomie und Geschlechterbeziehungen

Die Mangyan Malulas ernihren sich noch weitgehend unabhingig von der
Mmktwmschaft. Im Zentrum ihrer Subsistenzokonomie steht der Brandrodungs-
feldbautl, der durch Sammeln, Jagen und Fischen und durch Haustierhaltung
(Schweine und Hiihner) erginzt wird. Der Anbau von cash crops (wie Kaffee und
;;Fruchtbéiumen) wurde in Malula noch kaum praktiziert, scheint aber - nicht zu-
1etzt auf Betreiben der Mission - zunehmend bedeutender zu werden.

ird ein neues Feld ercffnet, so ist, im Idealfall die erste Anbaufrucht Trocken-
eis. Die nichstfolgende Anbaufrucht ist vor allem Kamote (SiiBkartoffel), an-
ere Knollenfriichte und verschiedene Gemiisearten. Bananenstauden und
ruchtbiume werden dann im dritten Jahr auf das Feld gepflanzt. Anschliefend
egt das Feld zwischen 6 bis 15 Jahren brach. Es bildet sich Sekundédrbewuchs.
ie fruchttragenden Baume werden weiterhin beerntet und von Wildbewuchs
eigehalten.

ie Skonomischen und sozialen Aktivititen der (Alangan)-Mangyan lassen sich
ereinfacht in zwei Jahreszeiten einteilen: die erste Saison geht von ca. Februar
is Oktober, eine Periode, die trotz monatlicher Niederschlagsmengen von 10-20
o als Trockenzeit bezeichnet wird, und die vor allem auf den Brandrodungs-
-ldbau konzentriert ist. Ab Juli, wenn das Reisfeld intensiver Pflege (jiten und
ewachen) bedarf, ziehen die Mangyankleinfamilien (als wichtigste soziale und
konomische Einheit) auf das Feld in ihre dort errichteten Hiitten. Die zweite
eszeit beginnt mit der Reisernte und fillt in die ausgeprigte Regenzeit, die
Ilisch auch von schweren Taifunen begleitet ist. Diese Periode ist gekenn-
chnet von sozialen und rituellen Aktivititen. Die Mangyan ziehen wieder von
n Feld-Hiitten ins Dorf, Schweineschlachtungen in Verbindung mit Dank-
gungen an die Gottheiten werden abgehalten. Gleichzeitig ist diese Saison eine
it. in der der Feldbau keine intensive Arbeitskraft erfordert, statt dessen wid-
t man sich verstirkt der Jagd, dem Sammeln von Rattan und anderen Lianen

Kennzeichinend fiir alle Mangyan-Gruppen Mindoros ist deren ausgeprigte Scheu, ja Furcht im Kon-
takt sowohl mit den Tieflandbewohnern, wie auch generell gegeniiber allen Fremden. Im Laufe der
ahrhunderte gab es sicherlich verschieden intensive Anniherungsversuche - der Begriff Manguianes
aucht erstmal in spanischen Quellen des 16, Jahrhunderts auf -, die vorwiegend defensive, auf Rick-
ue und Flucht eingestellte Strategie der Mangyan dominierte jedoch, Dies hatte und hat seine guten
riinde; denn der Kontakt mit Fremden war und ist in der Regel nicht zum Vorteil der Mangyan. Aus-
ﬁihrlich hierzu vgl. auch BRAUNLEIN / LAUSER 1993, Kap. II: Die Insel Mindoro und ihre Bewohner:
e}ie Mangyan. §.31-75.

Auch Schwendbau oder mit dem englischen Begriff shifting cultivation bezeichnet.
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und bisweilen auch der Lohnarbeit im Tiefland, wo NaBreis geerntet und wieder
neu gepflanzt wird. \

Arbeitsteilung und Zugang zu den Ressourcen

Ein Paar (taybalang) beim gemeinsamen Anlegen eines Tarofeldes und beim Nachhauseweg

Bei den Mangyan findet vor allem eine Skonomische Kooperation zwischen Ehe-
mann und Ehefrau statt, wobei die Felder beiden "gehoren”. Nach den traditio-
nellen Vorstellungen der Mangyan gilt Land als freies Gut, wohingegen es iiber
Pflanzen, den Produkten der Arbeit, Besitzrechte und Eigentumsanspriiche gibt.
Der Pflanzer / die Pflanzerin gilt solange als der / die unwidersprochene Be-
sitzer/in der von ihm/ihr kultivierten Pflanzen, bis diese aufhoren, produktiv zu
sein, oder zerstrt sind, oder ausdriicklich weitergegeben werden. Gibt es keine
zu erntenden Gewéchse mehr, so erlischt auch jeglicher Anspruch auf das Land.
Eine gingige Methode, sich Eigentum zu verschaffen, ist daher ein kontinuierli-
ches Anpflanzen, und soweit der Boden noch ertragreich ist, gehen immer mehr
Mangyan dazu iiber, nach den ersten zwei Jahren eines Schwendbauzykluses
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I angj'?ihfige und vor allem auch 'Faifpnresistente Fruchtbidume zu pflanzen. Auf
diese Weise entstehen auch langjahrige Besitzanspriiche, die repetitiv in Erinne-
ung gehalten vyerden miissen, da es keine sichtbaren Territorialgrenzen oder
Markierungen gibt.

Erwahnenswert ist, daf Jungen und Midchen schon sehr friih eigene Landpar-
sellen bearbeiten sollen, die sie in der Regel von ihren Eltern erhalten. Sie haben
aber zusitzlich die Moglichkeit bei anderen Verwandten um Land zu bitten oder
gich ein Feld im Primdrwald zu schlagen. Dies deutet darauf hin, dafy auf person-
liche Autonomie und Selbstindigkeit auch schon bei jungen Leuten grofier Wert
gelegt wird.
Die Vorstellung der Mangyan von Land als ein frei verfiigbares Gut hangt si-
cherlich auch damit zusammen, daB zunichst Land in unbegrenzten Mengen ver-
fiigbar war. Die Llandrechtsproblematik im staatlich philippinischen Kontext wird
sunehmend zur Uberlebensfrage und so gehen die Mangyan dazu iiber, mit
Unterstﬁtzungshilfe der Mission, individuelle Landrechtstitel zu erwerben. Sol-
che Landzuweisungen geschehen dann nach Tieflandtradition nicht selten auf den
Namen der Ménner und Haushaltsvorstinde. Dennoch werden die Landtitel und
Nutzungsrechte in vielen Fillen auch auf die Namen der Frauen und Midchen
ausgestellt, die iiber diese Ressourcen auch tatsichlich verfiigen.

Mangyan-Frauen mit den "iiblichen" Lasten auf dem Nachhauseweg




Ménner fiihren in der Regel die anstrengenden Arbeiten durch wie das Roden g,
Felder, das Lichten von dichtem Gestriipp, Fillen der Biume, das Veral'beiten
und Sdgen zu Brettern, das Bauen von Hiusern und das Tragen von schwerep
Lasten. Bei den weniger kraftaufwendigen Rodungsarbeiten (z.B. Lichten deg
Untergebiischs) wirken die Frauen mit. Allerdings ist es auch Frauen oder k¢
perlich schwachen Ménnern méglich, ein agay (Brandrodungsfeld) urbar 7 ma-
chen, indem sie eine saknungan (Arbeitsgemeinschaft) organisieren.

Frau mit der Last des Feuerholzes

Die Reissaat gehort zu den wenigen, von einer Gemeinschaft bewaltigten
Aktivitiiten, die tiber die Familiengruppe hinausgeht. Dabei ist wiederum zu be-
tonen, dal} solche Arbeitsgemeinschaften (saknungan - gegenseitiges Helfen)
keine fixen Gruppen mit gegenseitigen Verpflichtungen sind, sondern freiwillige
und variable Zusammenschliisse, die mit einer tiglichen Essensgabe entlohnt
werden. Die wichtigste saknungan, die die Mangyan des gesamten Dorfes und
dariiberhinaus betrifft, kommt zur jahrlichen Reisaussaat und einige Monate
spdter zur Reisernte zustande. Wihrend die Helfer und Helferinnen das Feld
bestellen, sorgen die "Besitzer" (Benutzer) des Feldes fiir ein Festmahl. Im Falle
der Reisaussaat wird ein Schwein geschlachtet oder zumindest einige Hithner und
reichlich Reis und Gemiisebeilage angeboten. Im Falle der Reisernte bekommen
die Erntehelfer und -helferinnen einen Teil des von ihnen jeweils gesammelten
Reises. Obwohl gegenseitige Hilfe als moralisch gut und wichtig angesehen wird,
gibt es (abgesehen von engen Familienverpflichtungen z.B. zwischen Ge-
schwistern) keine Verpflichtung zur gegenseitige Hilfe. Saknungan kann also
nicht eingefordert, sondern nur sehr attraktiv gestaltet werden. Und solange das
Essen gut ist, besteht ein groBes Interesse an diesen gelegentlichen Gemein-
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haftsarbeiten, die nicht zuletzt auch die Mdglichkeit bieten, sich einen Uber-
iick iiber die "Ressourcen” des anderen zu verschaffen.

¢ das Reisfeld abgeemtet, wird anschlieBend im zweiten Anbauzyklus Siikar-
> Hlanzt, Sie stellt fiir die Mangyan die alltigliche und gewdhnliche Nah-
qo dar. wihrend der Reis als hochgeschiitzte Festtagsnahrung von allen gesit
geerntet wird, gilt das Pflanzen der Kamote (SiiBkartoffel) vorrangig als
rauenarbeit. Der Gang zum Kamotefeld und das Ausgraben der Kamote-Knolle,
owie das Sammeln von Pilzen und Wildgemiisen, auf die vor allem in Mangel-
iten verstirkt zuriickgegriffen wird, gehort zur alltiglichen Beschiftigung, die
on Frauen und/oder Ehepaaren ausgeiibt wird. Gemaf der ar-
Besitzvorstellungen wurden die Kamotefelder (kamotian) in der
A]ltagssprache meist als "Besitz" der Frauen angegeben. Dabei ist zu betonen,
und Minner) sich bis ins hohe Alter an diesen Feldarbeiten beteili-
en. So ging die alte agbae, die mit ihren ungefihr 70 Jahren zu den iltesten
Malulanerinnen gerechnet wird, unermiidlich und fast taglich auf einem Stock
1d, um zur tiglichen Essensration beizutragen.

gestiitzt Zum Fe

7 Wihrend die Jagd'? und das Erklettern hoher Baume!? als Miinnerarbeiten be-
seichnet wurden, gilt Fischen wieder als eine Titigkeit, die von beiden Ge-
chlechtern hiufig gemeinsam ausgefiihrt wird. Diese Aufteilung in "typische”
Minnerarbeiten und "typische" Frauenarbeiten wurde in Malula tatsichlich sehr
flexibel und tabulos gehandhabt. Oft verlieBen Mann und Frau am Morgen mit-
einander das Dorf, um gemeinsam den tiglichen Arbeiten nachzugehen. Feuer-

holz besorgen, kochen, das Fiittern der Haustiere (Schweine) und die Sorge um

offel gep

12 pas Jagen von Wildschweinen mit Fallen und Speeren gilt als ausschlieBlich méannliche Tiatigkeit.
Mangyan-Frauen fangen aber durchaus bei ihren Sammelstreifziigen kleinere Tiere wie Echsen oder
Affchen.

Auch wenn von einigen Wildbeuter- oder Gartenbangesellschaften iiber jagende Frauen berichtet wird,
scheint dies eine wenig verbreitete weibliche Tatigkeit zu sein. Uber jagende Frauen bei den australi-
schen’ Aborigines berichiet KABERRY 1939 und GOODALE 1971, bei den Agta auf den Philippinen
_ ESTIOKO-GRIFFIN 1985 und GRIFFIN 1981, 1985 und bei den Ojibwa und Montagnais-Naskapi LANDES
_ 1938 und LEACOCK 1978.

Obwohl uns eine Geschichte erzihlt wurde, in der auch Frauen auf Biaume kletterten (vgl. BRAUNLEIN
/ 1AUSER 1993:719) gilt das Erklettern hoher Baume, um dort z.B. die kostlichen Honigwaben zu
sammeln als exklusiv méinnliche Tatigkeit. REVEL-MACDONALD (1971) erwihnt eine Mythe, die be-
griindet, warum Frauen nicht auf Béume klettern:

Als ¢ines Tages Diyaga, die Gottin der Fliisse und Fischerei auf einen hohen Baum kletterte, um dort
Honig zu sammeln, plazierte sich Alitao, der Herr des Waldes und der Jagd, am Fufle des Baumes,
schaute hinauf und sah Diyagas Vagina. Seitdem wollen die Frauen nicht mehr auf die Baume klettern
und Honig sammeln.

Dementsprechen wird bei den benachbarten Iraya-Mangyan und den Alangan-Mangyan die Plazenta
nach der Geburt eines Madchens in einen Flub gelegt und die Plazenta eines Jungen in die Gipfel eines
Baumes: So sollen Mzdchen gute Fischerinnen werden und Jungen stark, um die hohen Biume erklet-
tern zu konnen (ibid.).
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die Kinder, all dies sind Aufgaben, die von Mznnern und Frauven geteilt werdep,
Haufig war zu beobachten, wie selbstverstindlich die Viter sich liebevo]y und
ausgiebig um ihre Kinder kiimmerten, stundenlang mit ihnen in der Héingematte
schaukelten und Wiegenlieder sangen und um dieser Aufgabe willen "arbeits.
freie"” Tage einlegten, wihrend die Frauen das Dorf verliefen. Auch das Erney
und anschliefende Kochen von Knollenfriichten und Wildgemiisen tibernahmep,
die Minner, ohne sich damit licherlich zu machen, oder sich entwiirdigt fithlen
Zu miissen.

Maramosina auf"ihrem" Kamotefeld

Die geschlechtsspezifische Arbeitsteilung zeigt eine betrichtliche Uberlappung
der Pflichten. Die Mangyan gehéren damit za den wenig verbreiteten Gesell-
schaften, die die sexuelle Integration der Arbeit kennen (vgl. SANDAY 1981).14

Eine der wenigen Moglichkeiten, an Bargeld zu kommen, ist das Sammeln und
Verkaufen von Rattan und anderen dhnlichen Lianenarten. Auch hier iibernah-

14 SANDAY (1974, 1981) stellt die Hypothese auf, da8 in Gesellschaften, in denen Manner und Frauven in
gleichwertiger Weise zur Subsistenz beisteuern, der Status der Fran hoch sei. Ahnlich sicht BACDAYAN
(1977) eine Aufgaben-Vermischung (“task interchangeability”) zwischen den Geschlechtern als ein
wichtiges Korrelat, um den Status von Frauen in einer spezifischen Gesellschaft zu bestimmen.
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1 Manner wie Frauen die miihselige Arbeit des Sammelns und des Transpor-
ML Tiefland, wo sie an besonderen "Markttagen” mit den Tieflandhéndlern in
1:}g;andelskontakt traten. Auch hier gilt das grundlegende Prinzip, wonach jede

son iiber das Produkt ihrer Arbeit selbst verfiigen kann. So waren die Frauen

; Perden von mir beobachteten Markitagen genauso beteiligt wie die Ménner und

: ?nm“elbare NutznieBerinnen ihrer Arbeit.

saustausch an solchen an FluBldufen gelegenen provisorischen

Mirkten geschieht sehr hiufig nicht-monetir. Der Wert des gesammelten Rattan

wird in Geld umgerechnet und die Summe in einem Buch vermerkt. Die von den

Mangyan "gekauften" Giiter werden ebenfalls dort eingetragen und miteinander

verrechnet. In aller Regel sind die schreib- und leseunkundigen Mangyan ver-

schuldet und mehr oder weniger gezwungen, ihren Handelspartnern zu vertrauen.

Tauschhandel mit einer Tieflandhéndlerin

n der Begegnung von Mangyan und Tieflandkultur prallen zwei entgegenge-
etzte Wertsysteme aufeinander; denn ein solches Abhingigkeitsverhiltnis wi-
erspricht vollig den verpflichtungslosen Arbeitsbiindnissen der Mangyan ge-
auso wie den indirekten Tauschmechanismen, die die Mangyan untereinander
raktizieren.

Aus Platzgriinden will ich auf die Verteilungsmechanismen nicht ausfiihrlich
ingehen.!s Nur soviel sei gesagt, daB die Mangyan-Ethik des Teilens fordert,

S%ehe hierzd auch LAUSER 1992:78ff und BRAUNLEIN / LAUSER 1993:253ff und 263£f: MaBigkeit und
Gier; Selbstlosigkeit und Egoismus - von der Kunst des Gebens.




Hilfe zu geben, wenn sie gebraucht wird, mit der GewiBheit, sie auch zZu
men, wenn sie selbst bendtigt wird. Bemerkenswert ist, daB die Mangy
Wort fiir "danke" haben. Der Geber wird demnach nicht mit Dankbarkeit
denn er ist zum Teilen moralisch verpflichtet. Dabei zeugt es von sc
Charakter, Nahrungsmittel und "Luxusgiiter” (wie z.B. Tabak oder BetelnijSSe)
dort einzufordern, wo sie nicht in Uberfiille vorhanden sind, es zeugt aber auch
von schlechtem Charakter, solche Giiter zu verstecken und fiir sich zu behalten
Erst wenn die Giitermengen ausgeglichen sind, ist es moralisch vertretbar, eine
Bitte mit den Worten "dapo wa - es gibt nichts mehr” abzuschlagen. Eine solch
hohe Ethik des Teilens zieht allerdings im Alltag eine Reihe von Kontroll- und
Verbergungsstrategien nach sich, die nicht selten sehr konfliktiv ausgetragen
werden. Bisweilen erschien uns der Alltag von einem permanenten Kontrollieren
und Verbergen charakterisiert - die egalisierende Ideologie ist in der Praxis eine
anstrengende Sache.

bekom.
an keip
belohnt’
hleChtem

Wie bisher gezeigt wurde, sind potientiell alle Erwachsenen unter dem Aspekt
der Okonomie autonom. Die Malulaner achteten in ihren Bezichungen sehr sorg-
faltig auf einen wettbewerbslosen Umgang. Hierarchische Differenzierung und
unterschiedlicher Zugang zu den Ressourcen wird durch die Kontrolle der Ge.
samtheit vermieden. Eheleute, die als produktive Einheit die Subsistenz- und Re-
produktionsarbeit unter sich aufteilen sind wirtschaftlich nicht voneinander ab-
héngig. Auch wenn sie durch die Heirat gegenseitige Verpflichtungen eingehen,
konnen sie im Scheidungsfall wieder unabhiingig voneinander wirtschaften.

Geschlechterbeziehungen in Verwandtschaft und sozialer Organisation oder
Gender und Lebenszyklus

Die Wirtschaft der Mangyan 146t lieB sich nicht losgelost von gesellschaftlichen
Aspekten beschreiben. Sollen Aussagen iiber Geschlechterbeziehungen gemacht
werden, so erfordert dies ebenfalls ein Verstindnis dessen, welche Anforderun-
gen und Erwartungen im Laufe eines Lebenszykluses an ein Individuum gestellt
werden. Zunichst schauen Ethnologen auf die Verwandtschaftsorganisation.
Uber verwandtschaftliche Kategorien wird die soziale Sphire abgesteckt, werden
Normen und Interaktionsanweisungen festgelegt. Dabei gilt, je weniger die So-
zialstruktur von interpersonellen Abhingigkeiten und Verpflichtungen gepriigt
ist, desto eher kann von Egalitiit gesprochen werden.

Der Lebenszyklus wird nicht durch rituelle Markierungen akzentuiert. Pubertit,
Heirat, Menopause und Alter sind flieBende Ubergiinge, die jeder und jede ent-
sprechend seiner / ihrer Reife durchlduft. Dem Begriff kuyay fiir Alter kommt
dabei eine grofle Bedeutung zu, gleichzeitig fillt eine Vieldeutigkeit auf; Am
neutralsten bezeichnet mga kuyay alle erwachsenen Personen, sowohl Minner als
auch Frauen, die den Status der erwachsenen verheirateten Eltern haben. Im eng-
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4 Sinne gilt er nur fiir Minner, die aufgrund ihres Alters eine Autorititsposi-

e innehmen. Als GroBer Vater (amang lakoy), Haushaltsvorstand und Lokal-
i naltester und anerkannter Heiler sollte er Reprisentationspflichten im Inte-
rgruppzer Gruppe vertreten.!® Dabei kann er die Gefolgschaft nicht einfordern,

ﬂ:,is;em aur durch Besonnenheit, GroBziigigkeit und Klugheit wirken. Die flexi-

Je soziale Mobilitit ermdglicht ihm keine Sanktionsgewalt ("wem es nicht be-
agt, der kann gehen").
Bei den Mangyan Malulas fehlte ein permanenter institutionalisierter politischer
Fiihrer; ebenso wie andere institutionalisierte Fiihrungsdmter.”? Zwar wird den
Jten Minnern eine gewisse Autoritit und Einflu eingerdumt, sie besitzen aber
der Regel nicht die Macht, anderen ihren Willen aufzuoktroyieren. Divergie-
ende Interessen missen in offentlichen, allen (Ménnern und Frauen) zugéngli-
hen Versammlungen bis zu einer allgemein anerkannten KompromiBlosung aus-
iskutiert werden.18 In diesem Sinne ist die Mangyangesellschaft eine konsensus-

16 1p Malula wihrend unseres Aufenthaltes wurden vier bis fiinf aplaki (alte Manner) wegen ihrer Beson-
senheit, aber auch ihrer heilerischen Fiahigkeiten geschétzt. Von einer herrschafisbiindelnden Perso-
nalunion politischer und heilerischer Fahigkeiten, von einer "familistisch-paternalistischen Ideologic”

 (HBLBLING 1993:129) kann nicht gesprochen werden, da diese aplaki ihre Dienste nicht nur
vabhingigen" Familienmitgliedern zur Verfiigung stellen. Geschitzt wird, wer gute Ratschlige verteilt
und wirkungsvoll heilt, und diese Fihigkeiten wurden immer wieder von neuem austaxiert. In Malula
fiihirte dies bisweilen durchaus zu rivalisierenden Konflikten zwischen den aplakis - nicht immer zu de-
ren Ruhime: das Loyalititsbarometer war sehr beweglich.
Dariiberhinaus gab es in Malula eine sehr beschiftigte Heilerin, Vgl. auch MACEDA (1967), der eine
sehr wirksame Heilerin erwahnt.

17 Amter wie kapitan (Dorfchef) und konsehal (Dorfrat), die im Tiefland innerhalb eines lokalen Regie-
rungssystems verankert sind, und die HELBLING (1993:124) auch fiir die Alangan-Mangyan von Paitan
(dem Missionsort) beschreibt, waren bei den Mangyan Malulas zur Zeit unserer Forschung nicht eta-
blicit. Vielmehr fiihrten die Bemithungen der Mission, Malula mitiels eines "Entwicklungsprogram-

_mes" in einen bargngay mit gewihltem Biirgermeister und Dorfrat zu etablieren (die dann als bevor-
 qugte Ansprechparier auszumachen wiren) immer wieder zu rivalisierenden Konflikten und klirenden

_ Versammlunigen, in denen peinlich darauf geachtet wurde, daB niemand sich in einer bevorzugten Po-

sition etablieren konnte. Im Umgang mit Mission und "Tieflandangelegenheiten” wurden immer wieder
von nieuein Delegierte aus der Generation der kuyay ausgewahlt.
Allerdings diskutierten die kuyays (Alten) bei unserem letzten kurzen Besuch im Sommer 1993 durch-
sus kontrovers und immer noch ablehnend die Einfiihrung solcher institutionalisierten politischen Am-
ter: Die’ Amter eines kapitan und konsehal seien mit monatlichen Geldgehiltern (von 1200 Peso bzw.
600 Peso) verbunden. Das sei nicht gut, denn es wiirde viel Streit nach Malula bringen. Man berief sich
auf dic traditionelle Position eines amang lakoy (groBer Vater), der das Wohl seiner Gemeinschaft zu
vettroten habe und nicht mit all den neuen, hierarchischen Positionen eines poon, datu, kapitan und
konséhal zu verwechseln sei. Die Akzeptanz schien mir dieses Mal jedoch weitaus hoher zu sein, als
vor fiinf Jahren.

18 Ausfitirliche Fallbeispiele siehe auch in BRAUNLEIN / LAUSER 1993:216-240. In einem speziellen
Konfliktfall konnte die zunichst von einigen alten Minnern vehement geforderte Priigelstrafe fiir eine
junge "chebrecherische” Frau durch die stimmgewaltige und durch ein feines Beziehungsnetz abgesi-
cherte Intervention einer Frau keine allgemeine Anerkennung finden. (Vgl. ibid. S. 222ff.) Dieses Bei-
spiel widerspricht (neben anderen Beispielen) in vielen Aspekten, den von HELBLING (1993:121-124)
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abhingige Gesellschaft, wobei den
Stimmen der Alten (mga kuyay) auf-
grund eines Seniorititsprinzip besonde-
res Gehor geschenkt wird. Diese kon-
nen aber nur als besonnene Vermittler
agieren, deren Aufgabe vor allem darin
besteht, aus den jeweiligen Stellungnah-
men der streitenden Parteien einzelne
Argumente und Elemente herauszugrei-
fen und sie als KompromiBvorschlige
neu in die Runde zu werfen. Dabei kén-
nen natiirlich nicht die Argumente der
loyalen Anhinger aufier acht gelassen
werden. Je mehr loyale Anhinger ein
kuyay mit seinen Losungsvorschlidgen
hinter sich vereinen kann, desto mehr
Durchsetzungsvermogen haben seine
Vorstellungen. Eine Ldsung, die von
den Anhingern nicht akzeptiert wird,
hat hingegen keine Chance. Von Sup-
rematie der Alten zu sprechen, wie dies
HELBLING (1993:127) tut, ist aber eine

unangemessene Ubertreibung.

aplaki mit Enkel
Bilaterale Verwandtschaftsgruppen

Die Verwandtschaftsregelung bei den Mangyan ist symmetrisch bilateral,9 d.j.
ego fiihlt sich gleichberechtigt sowohl zur viterlichen, als auch zur miitterlichen
Linie verwandt. Terminologisch driickt sich dies in unterschiedslosen Anrede-

geduberten Kommentaren. Helbling forschte bei den nordstlichen Alangan-Mangyan im Umfeld des
(akkulturierten) Missionsortes Paitan. Er versucht die These zu verteidigen, wonach die Macht der Al-
ten Ménner dominiert. Ich gehe im folgenden auf einige Positionen von Helbling ein, die im deutlichen
Widerspruch zu unseren Forschungsergebnissen stehen:

- Seitenspriinge werden sowohl von Ménnern wie Frauen begangen.

- Ehebriiche von Méannern und Frauen sind spiegelbildliche Phéinomene (sie bringen den Frauen nicht
mehr oder weniger wirtschaftliche Nachteile als den Mzinnern).

- Ehen wurden auch bei den Alangan-Mangyan nicht selten geschieden (durchaus den Buhid-Mangyan
dhnlich, siche hierzu auch GIBSON 1986, HOFMANN 1992).

- Die Macht der Alten erfihrt in solchen Versammlungen durchaus Grenzen. Normen und Beurtei-
lungskriterien werden ausgehandelt und nicht automatisch von den Alten sanktioniert, wie dies Helb-
ling immer wieder betont (vgl. auch FuBnoten 16, 17).

- Frauen greifen in Verhandlungen ein und sind nicht automatisch das "kleinlaute” Geschlecht.

19 Ausfiihrlich zu Verwandtschaft und soziale Welt siehe BRAUNLEIN / LAUSER 1993:144-215.
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d Referenztermini aus, wobei Geschwister, Vettern und Basen, GroBeltern und
¢l nicht nach Geschlecht unterschieden werden. Dabei wird Verwandtschaft
r allem iiber Geschwisterschaft definiert. Ferne Verwandtschaft wird als Er-
obniS yon vergangenen Geschwisterschaften wahrgenommen. Will ein/eine
b’z angyan eine entfernte Verwandtschaftsbeziehung identifizieren, geht er/sie bis
u den Vorfahren zuriick, die Geschwister waren. Unter Geschwistern wird
be dinguﬂgsmse Solidaritit gefordert, die Geschwisterschaft gilt als eine mo-
ische Einbeit. Gleichzeitig bringt diese Bezichung auch viel Unstimmigkeit
ikte hervor. Trotz diesem inhdrenten Widerspruch iiberwiegt der An-
sruch der Einheit iiber die Rivalititen. An diesem Prinzip gibt es keinen grund-
tzlichen Zweifel. Die Betonung der horizontalen Verwandtschaft iiber die Ge-
hwisterschaft erstreckt sich auch iiber Vettern und Basen 1. Grades, die zu so-
ialen Briidern und Schwestern mit denselben Termini werden. Das Wort fiir
Jerwandtschaft leitet sich aus dem Wort fiir Geschwister ab - kabulagan. Cha-
akteristisch fir die gesamte Verwandtschaftsterminologie der Mangyan ist also
diec Betonung der horizontalen Verwandtschaft, also der Geschwisterschaft
yarian), der Vettern- und Basenschaft (raybulagan bzw. kabulagan) und der
hwagerschaft (kabayawan). Diese Referenztermini werden symimetrisch an-
wendet, wobei in der Anrede ein gewisses Senioridtsprinzip vorherrscht, das
n Alteren gegeniiber den Jiingeren mehr Respekt verschafft.

s wichtigste soziale und dkonomische Einheit der Mangyan gilt der Haushalit,
stehend aus einer Kernfamilie, die befristet immer wieder durch alleinstehende
rsonen oder junge Ehepaare erweitert wird. Dabei fiihrt eine hohe Mobilitit
on teilweise kurzfristiger Dauer) der Mangyan zu zahlreichen moglichen
ariationen von Haushaltszusammensetzungen.2

inder

tagliche Erfahrung der Mangyan ist, wie iiberall auf der Welt, dal die Kinder
n der Frau geboren werden. Dabei wird sie in der Regel ausschlieflich von ih-
m Mann unterstiitzt. Er besorgt das Wasser, das fiir die anschlieende Reini-
ng notig ist. Es ist der Ehemann, der eine schwierige Geburt mit Bauchmas-
ge begleitet, der das Kind vorsichtig herauszieht und die Nabelschnur durch-
ennt. Nach der Geburt bleibt die Frau einige Tage bis einige Wochen oder gar
onate zu Hause. Die Linge der Ruhepause wird den Frauen tiberlassen. Nicht
e Frauen seien gleich und so liegt es in ihrer Entscheidung, wann sie wieder
e Arbeit aufnehmen wollen, hieB es. Frauen, die sich wochenlang mit ihrem
eugeborenen im Haus aufhalten, tun dies vor allem zum Schutz des Kindes, das

;IZu den verschiedenen Formen und Griinden der hohen Mobilitit siehe auch BRAUNLEIN / LAUSER
993:185£f
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in der ersten Zeit besonders gegen kindergierige Dimonen gefdhrdet sej, (V.
LAUSER 1994) &

Die Mangyan-Geschlechterideologie formuliert weder implizit noch explizit cine
Opposition zwischen "natiirlicher" Frau und "kultiirlichem" Mann (ORTNER
1974). So kennen die Mangyan zwar eine Schépfungsmythe, wonach die eTsten
Mangyan / Menschen aus den iibereinandergeschlagenen Waden eines Weitent.
fernten Schopferwesens geboren wurden. Diese Mythe ist aber wenig elaboriert
wird kaum erzihlt und bei Nachfragen wird gerne zugegeben, das dieses Schép:
ferwesen auch eine Frau gewesen sein kann.2! Viel hiufiger erzihlt werdep die
Geschichten einer mythischen Geschwisterschaft, bei der auch der Schwester
Diyaga wichtige kulturelle Eigenschaften zugesprochen werden.22

Mit einem Blick auf die Kinderwelt kann gezeigt werden, daf alters- ypg
generationenbedingte Machtasymmetrie, eine "familistische Ideologie" (Hrrp.
LING 1993:128) durch bestimmte egalisierende Mechanismen abgeschwiicht wer.
den. Da ich in der letzten kea-Ausgabe (LAUSER 1994) ausfiihrlich darauf einge-
gangen bin, will ich die Argumente an dieser Stelle nur stenographisch wieder.
holen:

Durch hiufigen Wohnortwechsel - vor allem junge Paare pendeln nach einer
anfanglichen Wohnortwahl bei der Verwandtschaftsgruppe der Frau (Uxoriloka-
litdt) regelmiBig zwischen den Verwandtschaftsgruppen des Mannes und den
Verwandtschaftsgruppen der Frau (Multilokalitit) - lernen die Kinder, sich nicht
nur an den Eltern zu orientieren.

Auch wenn Monogamie hoch eingeschitzt wird, kommt es vor allem in den An.
fangsjahren junger Ehen hiufig zu Scheidungen. So erfahren Kinder in der Be-
ziehung zu ihren Eltern Briiche und Flexibilitiit.

Adoptionen durch nahe Verwandte kommen hiufig vor. In jedem Falle vermeh-
ren sich durch Scheidungen, Wiederverheiratungen und Adoptionen die Viiter,
Stiefviter, Adoptivviter und Miitter, Stiefmiitter und Adoptivmiitter, die wie
wahre und bisweilen zusitzliche Eltern angesehen werden.

Generell kann gesagt werden, daB der elterliche autoritire Einfluf gering gehal-
ten wird. Anweisungen an Kinder haben keinen Kommandocharakter. Immer
wieder konnte ich erleben, daB es Kindern gestattet wurde, sich mit einem kurzen
dayao - ich will nicht den elterlichen Anweisungen zu entziehen. Besonders ego-

21 Zum Wissensverstindnis der Mangyan siehe auch BRAUNLEIN / LAUSER 1993:22fF.

22gl. auch Mythenappendix in BRAUNLEIN / LAUSER 1993:693ff. In einer Mythe (ibid.:697ff) ist es
Diyaga, die den Streit ihrer Briider zu schlichten versucht. Wenn HELBLING 1993:131f von einer
"Theorie der friedstorenden Frauen" oder den Frauen als "Unruhestifterinnen” spricht, so kann ich ihm
nur sehr schwer folgen. Unsere Beobachtungen in Malula, wie auch jene mythisch begriindete
"Ideslogie” von Diyaga als Sweitschlichterin widersprechen einer solchen (m#nnerzentrischen?) Argu-
mentation. (Siehe auch noch weiter unten)
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ndern wird von klein auf mit einem Pantheon von boswilligen Gei-
gedroht. Die Sanktionsgewalt wird dabei nicht von den Eltern verkorpert,
tergem an eine dariiberliegende Instanz delegiert. Angst und Scheu sind Cha-
, Onterwerte, die einen Mangyan ob minnlich oder weiblich ein Leben lang be-
g{l;ten im Gegensatz zu Tapferkeit und Wettbewerb.
'k Kinder verbringen viel Zeit mit ihren Geschwistern auBerhalb einer Uberwa-
- chung durch Erwachsene. Schon frith wird ein Siugling tagsiiber der Sorge eines
slteren Geschwister anvertraut. Friith am Morgen verlassen die Eltern die Hiitte,
; um aufs Feld zu gehen. Die #lteren Geschwister haben dann die Verantwortung
; fiir ihre jiingeren Geschwisterchen. Schreiende Siuglinge werden beruhigt, in-
_ dem man sie in der Hingematte schaukelt, mit vorgekauter SiiBkartoffel fiittert
und: mit Wiegeliedern iiberstimmt. Die Kinder der Mangyan stellen eine eigene
'Gesellschaft im Kleinen" dar mit einer eigenen "Kiiche".
Kindern wird dariiberhinaus das Privileg zugestanden, in beinahe jedem Haushalt
der Siedlung um etwas Essen bitten zu konnen und sich somit unabhingig von
den Eltern mit Nahrung zu versorgen.
sind die Eltern zuriick von ihrer Titigkeit, so kiimmern sich Vater wie Mutter
gleichermalen um die Kinder. Beeindruckend war bei der Kindererziehung der
Alangan-Mangyan wie liebevoll die Kinder behandelt wurden und welche Auto-
somie die Heranwachsenden entwickelten.

5nu’iSCh€ﬂ Kl

Heirat, Ehe, Scheidung

Das Heiratssystem einer Gesellschaft hat eine zentrale Bedeutung in der Analyse
der Geschlechterbeziehungen. Durch Heiraten werden Bezichungen zwischen
Familien und Verwandtschaftsgruppen gekniipft, es werden quasi politische Are-
nen geschaffen, wo konfligierende Interessen sichtbar werden konnen. (vgl. RU-
m 1975, COLLIER 1988)

ei Heiraten der Mangyan sind keine gréferen Verwandtschaftsgruppen, sondern
or allem die zwei betroffenen Familien involviert. Aufier der im Inzestverbot
rmulierten Exogamieregel gibt es keine Allianzregeln, auch wenn es bisweilen
emiihungen gibt, die Bande zwischen bestimmten Lokalgruppen und Familien
urch Heiratsbeziehungen zu stirken. Den jungen Ehepartnern in spe ist dabei
n groBer Freiraum eingerdumt, sich ihre Partner selbst zu wihlen, oder die von
en Eltern favorisierten abzulehnen.

eder fiir Médchen noch fiir Jungen wird der Ubergang von der Kindheit in das
Erwachsenenleben rituell markiert. Er verliuft vielmehr flieBend, indem sich die
ugendlichen z.B. hiufig dem elterlichen Haushalt entziehen, in Hiitten von na-
en Verwandten schlafen oder sich gar eine eigene Hiitte errichten. Die Adoles-
enz wird als eine Zeit beschrieben, in der die Jugendlichen relativ frei sind von
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hduslichen Pflichten. In dieser Zeit erproben sie ihre Sexualitit in meist hejmy;.
chen sexuellen Begegnungen. Dabei leben auch die jungen Frauen (daraga) Sine
uneingeschrénkte sexuelle Freiheit, solange sie der Regel der “Heimlichkejgms
folgen. Beide Geschlechter kénnen die Initiative zu einem Rendezvouz ergreifen
Da in der Regel aber Schiichternheit iiberwiegt, iibernimmt die Vermittlung ejpe,
Botschaft eine dritte Person, ein Geschwister oder Vetter oder Base. Im Falle ¢
ner Schwingerung gilt das Paar als verheiratet. Vergewaltigung oder andere
Formen von (sexueller) Gewalt scheinen den Mangyan vollig abwegig zy sein.
Das Schlagen von Frauen kommt sehr selten vor und wird als absolut unmorajj.
sches Verhalten verurteilt, das nur Krankheit und Verderben iiber die eigenen
Kinder bringen wird 24

Die Menstruation der Frauen gilt bei den Mangyan nicht als bedrohlich oder ver-
schmutzend. Frauen ziehen sich in dieser Zeit auch nicht zuriick, sondery gehen
ihren gewohnten Titigkeiten nach. Allenfalls betrachten sie diese Tage als will.
kommenen AnlaB, etwas fauler in der Hingematte zu verbringen. Dabei gibt eg
kein grundsitzliches Tabu, die Felder zu betreten. Die "sensiblen” Reispflanzen
sollten aber nicht dem Geruch menstruierender Frauen ausgesetzt werden, ver.
gleichbar dem Umstand, daB das Furzen von beiderlei Geschlechter auf den Reig.
feldern unterlassen werden sollte.

Die Mangyan sprechen von einem Ehepaar (taybalang) oder von einem frisch
verheirateten Paar (bayo taybalang - wortl. ein neues Paar), wenn ein Mann und
eine Frau zusammen essen, zusammen auf derselben Matte schlafen (agpaglay-
lay), in Skonomischen Aktivititen kooperieren und sich gegenseitig mit dem
Freundschaftsbegriff kale rufen. Je linger ein solches Paar derart zusamumenlebt,
desto stabiler ist diese Ehe und desto schwieriger - und mit hohen Kompen:
sationsforderungen verbunden - 148t sich eine Scheidung durchfiihren. Allerdings
kommen sogenannte Seitenspriinge haufig vor. Sowohl verheiratete Ménner als
auch verheiratete Frauen treffen sich heimlich wihrend der Feldarbeit mit
anderen, und nicht selten fiihren solche auBerehelichen sexuellen Bezichungen zu

23 Als "heimlich" wurden z.B. auch die regelmiBigen Treffen eines jungen Paares in der elterlichen Hiitte
des Midchens bezeichnet. Dabei kletterte der verliebte Jjunge Mann jede Nacht durch das Fenster zur
Schlafstelle seiner Geliebten, die neben der Schiafstelle ihrer Eltern lag. Da die Eltern scheinbar einen
tiefen Schlaf hatten, bemerkten sie es nicht. Gesprochen wurde iiber diese heimliche Liebe auch nur in
nichtoffiziellen Klatschgespriichen,

24 Die Mangyan konnen zu den bisher wenig bekannten friedvollen (non-violent) Gesellschaften gezihlt
werden, in denen auch auch ménnliche Aggressionslosigkeit als kultureller Wert gilt. Vgl. BRAUNLEIN/
LAUSER 1993: 106ff, 233ff und HOWELL / WILLIS 1989, LAUSER (1995, in Vorbereitung).

Sowohl SANDAY (1981:164f) als auch SCHLEGEL (1972) korrellieren das Fehlen von Gewalt (gegen
Frauen) mit einer hohen weiblichen Autonomie und Geschlechtersymmetrie.
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gen, SO daB fast alle erwachsenen Mangyan mehrere Ehepartner - im
Jtensten Fall nebeneinander? - gehgbt hab§n.26 . .

7.qn die Eltern mit der Ehewahl ihrer Kinder nicht einverstanden sind, oder
e Kehrt die Kinder die, von den Eltern favorisierten, Partner nicht wollen,
; l: ufen "Hochzeiten" nicht immer konfliktlos. In diesem Fall kommt es hiufig
’ dap das junge Paar "wegliuft" (maylalay), um in einer Feld-Hiitte weiterhin
:Dg’sammenliegen' su konnen. Demonstrieren sie derart entschieden ihren
‘unsch’ susammenzubleiben, kénne man daran nichts mehr dndern, hieB es in

cheidun

esprichen.

in Fallbeispiel”

_ Romeo sollte Carmen heiraten. So wollten es vor allem sein Onkel Paulino
. und Miranda, der Vater von Carmen. Da Romeo nicht grundsitzlich dagegen
war, begann er, fiir Miranda zu arbeiten (agsilbe). Er begann mit Rodungsar-
beiten, brachte bei Miranda Jagdbeute vorbei oder steuerte immer wieder als
Zeichen seines Interesses etwas zu dessen Haushalt bei. Nach ungeféhr drei

Nachbarsiedlung von Malula lebte eine Frau mit zwei Ehem#nnern. Zwar wurde diese
" yon allen zundchst als mogliches Modell toleriert, von einem harmonischen und
inanderleben konnte aber nicht die Rede sein: Wie ich von meinen
. " regelmaBig unterrichtet wurde, schien ein Zusammenleben in ein und dem-
alben Havushalt an der Eifersucht der Minner zu scheitern, was zunfchst zu einem Pendelleben der
a1 zwischen dem Haushalt mit ihrem zweiten Ehemann in den Bergen und einem Haushalt mit ihrem
rsten Ehemann in einer Flachlandsiedlung fiihrte. Diese KompromiSiiosung schien aber nicht die Ei-
rsuchit des jeweils frauenlosen Mannes zu mildern. Nach einigen Sffentlichen Versammlungen schien
ich die Frau schlieflich mehr oder weniger endgiiltig fiir ihren zweiten Mann in den Bergen zu ent-
Heiden. (Vgl. auch BRAUNLEIN / LAUSER 1993:152)
Vgl auch GIBSON 1986 und HOFMANN 1992, die dhnliches fiir die Buhid-Mangyan berichten. Dabei
onnten wir anhand der offentlichen Verhandlungen, aber auch anhand von Erzihlungen, nicht- oder
alboffentlichen Klatschgespréichen keinen nennenswerten Unterschied zwischen minnlichen und
oiblichen Seitenspriingen vermerken, wie dies Helbling tut, wenn er nur auf ménnlichen Ehebruch
ingeht. Auch Frauen schienen in Malula diesbeziiglich recht aktiv zu sein. Helbling konnte sich an
dieser Stelle durchaus die Frage nach einem male oder ideological bias gefallen lassen. So konstruiert
+ einie "Ideologie der Zwei Welten" (S.130), um die von den Mangyan selbst formulierte symmetrische
lezichung als eine nicht an der Praxis orientierte Ideologie zu entlarven. Bekanntlicherweise lauert die
Gefahir einer virizenirischen Verzerrung allerorts, worauf u.a. LOFFLER bereits 1979 (S.18) mit aller
Deutlichkeit hinweist. Auch wenn Helbling bezweifelt, daf er als Ethnograph etwas Gberschen hat, was
iner Ethnographin aufgefallen wire, frage ich mich, wer denn seine Hauptinformanten waren? (So
tellt er z.B: einen seiner Hauptinformanten - ein durch seine Collegeausbildung "marginal man"(?) -
als besonderen Frauenheld vor. Vgl. Die Alangan-Mangyan in Mindoro Oriental, Ziirich, unverdffent-
ichte Habilschrift von 1990, eingesehen im Mangyan-Research-Center in Panaytayan, Philippinen).
Angesichts der Tatsache, daB bei den Mangyan gerade nicht von einer verborgenen, alternativ-
oppositionellen Frauenwelt jenseits einer mannlich gelebten Offentlichkeit die Rede sein kann, frage
ch mich, warum in seinem Text die Frauen wieder auf altbekannte Weise als Akteurinnen
verschwinden?! Die Meinung der Frauen ist nach unserer Erfahrung im Alltag offen und laut zu horen,
wenn man bereit ist, sie zu horen und nicht aktiv weghOrt ... .

Weitere Fallbeispiele aus dem Alitag Malulas siehe BRAUNLEIN / LAUSER 1993: 2691f.

einer
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Monaten entschied sich Carmen deutlich gegen Romeo als zukiinftigen Ehe
mann. Man sagte, daf} ihre Mutter und ihre Schwestern sie darin unterstijtzter;
weil Romeo weit aus dem Hinterland in den Bergen kiime. Wenn er Spiiter
dorthin zuriickwolle, wiirde er Carmen weit weg von ihrer Familie bringen
Diese Verweigerung wurde akzeptiert, die beiden Alten (kuyay) regelten ohpe
offentliche Versammlung diese abgebrochene "Brautdienstbeziehung", An.
geblich hielien sich die Dienste Romeos in Grenzen, hatten vielmehr eineg
symbolischen Charakter, so daf von Kompensationsforderungen abgesehep
wurde.

Daraufhin verliebte sich Romeo in Belen, warb offiziell um sie (agpangga-
raw) und stellte seine Arbeitskraft fiir deren Vater unter Beweis. Eg wurdeg
konkrete Pline fiir die Verheiratung geschmiedet, d.h. Romeo sollte ip den
Haushalt von Belens Familie zichen.

Auf dem "Tanzfest"? von Carmens Hochzeit, die mittlerweile Rodrigo Zum
Ehemann ausgewihit hatte, verliebte sich Romeo 'wie der Blitz' in Marilyn,
eine junge Frau aus einer Nachbarsiedlung, die der Hochzeitseinladung gefolgt
war. Romeo und Marilyn zogen sich fiir ein paar Tage in eine Feldhiitte 2.
riick, bis sich die allseitige Empdrung gelegt hatte. Belen war enttiuscht und
weinte, kuyay Paulino, Romeos Onkel, war érgerlich, da$ er nicht in die Ent.
scheidung einbezogen wurde, Marilyns Eltern waren zunichst besorgt und
abwartend. Ein Mann "aus den Bergen auf der anderen Seite" - sq bundok ri-
pay - wollte auch Marilyns Mutter nicht so ohne weiteres akzeptieren, auch sie
firchiete, ihre Tochter konnte sich eines Tages zu weit von ihr entfernen.
Nach einiger Zeit gewthnten sich alle an die neuen Tatsachen. Die beiden
wurden als verheiratetes Paar (taybalang) akzeptiert.

Spater als ihr neu geborenes Kind schwer erkrankte, wurde ein Schweineopfer
(agpansula buyok) abgehalten und einige Zeit darauf, anliBlich einer als not.
wendig erachteten Namensinderung des Kindes noch einmal wiederholt.
Beide Familien hatten die junge Familie mit Schweineopfern unterstiitzt.

Egal ob sich ein junges Paar aus eigener Entscheidung und Liebe oder durch
elterliches Arrangement zu einem Zusammenleben entschieden hat, es folgt eine
einjdhrige Zeit (entsprechend einem Jahreszyklus), in der der Briutigam eine Art
"Brautdienst" (agsilbe, agserbe) verrichtet. Mit dem Begriff des Brautdienstes
wird in der 6konomischen Anthropologie ein Arbeitstransfer eines jungen Man-
nes an seinen Schwiegervater bezeichnet. Eine solche Sichtweise impliziert, daB
die Tochter eine Skonomische GroBe darstellt, die vom Vater kontrolliert wird
und gegen eine gewisse Arbeitssumme iibergeben wird.29 Das Hochzeitsverhalten

28 Diese Art von "Hochzeitstanz" ist ein Brauch, den die Mangyan aus der Tieflandgesellschaft iiber-
nommen haben. In der Regel sind es dann auch Tagalog-Kreditpartner, die die Hochzeit mit hellen
Gaslampen und Musik aus Kasettenrekordern und Lautsprechern ausstatten.

29 Gerade in der Literatur iiber EheschlieBungen und die damit verbundenen Verhandlungen und Trans-
aktionen hat sich eine androzentrische Perspektive durchgesetzt, derzufolge Frauen als mehr oder we-
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148t sich aber unter einem nicht ménnerverzerrten geschlechtsspezi-

an
el inkel auch so beschreiben:

hen Blickw
__ iynge Paar lebt hiufig bis zur Geburt des ersten Kindes im Haushalt der El-
- Jgef Frau. Hier haben die Jungvermihlten eine eigene Feuerstelle und
rrichten die Subsistenztitigkeiten sowohl autonom, als auch mit ihren jeweili-

eSchlechtsspeziﬁschen Kooperationspartnern/innen (maysarig). Der junge
ann eroffnet seine Feldparzelle meist in unmittelbarer Nihe zum Feld seines
hwiegervaters, fiir den er (in Zusammenarbeit mit seinen anderen Schwigern)
dungsarbeiten iibernimmt. Die junge Frau geht mit ihren Schwestern, Schwi-
erinnen und der Matter auf die Felder. Dabei muB nicht nur der neue Schwie-
rsohn Arbeit “nvestieren”, sondem auch die Frauen (Tochter, Mutter); denn
n ihrer GroBziigigkeit hingt es auch ab, ob der Mann bleibt oder wieder geht.
¢ uxorilokale Residenz (d.h. die Wohnortwahl bei der Familie der Frau) wih-
d der vBrautdienst'-Zeit ermoglicht eine Versuchsehe unter Bedingungen, die
.r Tochter den vertrauten und bekannten Rahmen zugesteht. Dabei spielt der
: genannte "Brautdienst” nur bei der ersten Heirat der in der Regel noch adoles-
aten Tochter eine Rolle. Hiufig pendeln die Mangyan in den ersten Ehejahren
:schen uxorilokaler und virilokaler Residenz (d.h. zwischen der Verwandt-
aftsgruppe des Mannes und der der Fran), so daB auch unter diesem Aspekt
n einer ausbalancierten und reziproken Transaktion3? gesprochen werden kann.

ennungen, die wie bereits erwédhnt nicht selten vorkommen, sind auch bei den
angyan bisweilen von heftigen Gefiihlen begleitet. In der Regel wird dabei
mer ein Partner als der zuriickgelassene definiert, dem um eines emotionalen
sgleiches willen Kompensationsforderungen zustehen. Eine rituelle Schweine-
hlachtung (agpansula buyok), (fir die der scheidenden Partners aunfkommen
uB), wird in solchen Fillen meist als harmonisierende Losung entschieden.

ffentliche Versammlungen - Konflikte und geschlechtsspezifischer Zugang
Entscheidungsinstanzen

onflikte im Zusammenhang mit Ehebruch und Eifersucht®!, Probleme mit
beitsorganisation oder Besitz- bzw. Nutzungsstreitigkeiten, aber auch wegen

iger passive Objekte von den Minnern getauscht werden. Sie gelien zwar als "hochstes Tauschgut”,
ermoglichen als Katalysator die Handlungen der Ménner, bleiben aber unsichtbar.

Um den selbstverstindlich eingebiirgerten Begriff des Frauentausches durch einen neutralen zu erset-
zen, schlage ich Ehetausch vor. Dabei wird immer wieder kritisch zu priifen sein, welcher Art die ge-
renseitigen Beziehungen zwischen den Geschlechtern anliBlich einer Ehetransaktion sind. Siche auch
OSSEN 1988, wo die Ehetransaktionsbegriffe einer kritischen Revision unterzogen werden,

I‘)abei sind es nicht nur die Ménner, die untereinander um die Gunst der Frauen streiten, wie dies
Hi:all'{ling (1993:13L£f, siche auch FuBnote 17) behauptet, auch Frauen kommen bei ihrer Partnerwahl
miteinander in Konflikt. Zu diesem Topos vergleiche auch eine in Malula hitufig und gerne erzihlie
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Zauberei’®2 und iibler Nachrede (um die wesentlichsten Anlisse zu nennen), we,.
den gemeinschaftlich besprochen in einer allen zuginglichen Versammlung, dem

agpulong (- in Malula setzte sich der modernistische Begriff miting durch), Es
herrscht dort allgemeines Rederecht.

Auffallend war, daB diskutierende Mangyan entsprechend ihrem scheuen ypg
nichtkonfrontativen Wertesystem, es zu vermeiden suchten, sich gegeniiberzugit.
zen. Vielmehr blickten sie, den Augenkontakt meidend, in dieselbe Richtung, 1
heftigen konfliktreichen Kontroversen saBen sie gar mit den Riicken Zueinander
und redeten in die entgegengesetzte Richtung ihrer Adressaten. In diesem 7.
sammenhang ist zu erwéhnen, daB die Mangyan (Ménner wie Frauen) sich selbst
als dngstliche Menschen (agkalimo kami) beschreiben und solchen Charaktere;.
genschaften wie Tapferkeit oder gar Kampfgeist eine negative Bewertung 7.
schreiben, ja in ihrer Sprache existieren diese Woérter nicht einmal .33 Thr wettbe:
werbsfreies Wertesystem geht so weit, daB Verhaltensweisen, die darauf abzie:
len, sich iiber einen anderen zu stellen, ignoriert oder verlacht werden. So war
Auslachen und Spott auch bei den Versammlungen ein hiufig beobachtetes Mit.
tel, Redebeitriage zu kommentieren.

In den Versammlungen werden in einer Art Streitkultur die Konflikte bis zur
Erschopfung ausdiskutiert, wobei trotz des Ideals der sanften Zuriickhaltung ge-
rade in der ersten Phase der Versammlung eher ein emotionsgeladenes Konkur-
rieren von Meinungen und Kommentaren vorherrscht. Dabei schafft eine Flexi-
bilitit der Normen einen Spielraum fiir KompromiBlssungen, die in bisweilen
endlosen, mehrnichtigen Verhandlungen erarbeitet werden. Das anstehende Er-
eignis wird solange besprochen, bis es zu einer Entscheidung kommit, die dann
ausformuliert wird durch anerkannte alte Ménner. Diese anspruchsvolle und pre-
stigetrichtige Rolle der Vermittlung iibernehmen praktisch nur Mnner, die zur
Kategorie der kuyay gerechnet werden,

Zusammenfassung

Entscheidungen miissen immer in einem Konsens aller gefunden werden. In den
vorangehenden Diskussionen sind Frauen mit ihren Redebeitriagen beteiligt, was

Geschichte iiber einen zuerst weniger beliebten, und dann heftig begehrten Schweinemann:
(BRAUNLEIN / LAUSER 1993: 715£f)

32 Schwarze Magie bezw. Todeszauber beherrschen sowohl Mnner als auch Frauen. Es ist ein Wissen,
zu dem alle Zugang haben und sehr viele Malulanerinnen konnten dies praktizieren, wurde von unseren
Gesprichspartnern erklirt. Insofern ist Todeszauber nicht als eine "Waffe der Minner" zu bezeichnen,
wie dies Helbling tut (1993:126), sondern sie ist das Auerste Mittel, um Gegner einzuschiichtern und
eigene Ziele durchzusetzen. In Malula wurden bei einigen wenigen Konflikten Frauen in Zusammen-
hang mit Todeszauber gebracht. (Zu paraya und pamunos siche BRAUNLEIN /LAUSER 1993:377-381)

33 Das Wort matapang fiir tapfer, streitbar ist dem Tagalog, der Tieflandsprache entlehnt und wird im
Mangyankontext ausschlieBlich fiir die Beschreibung eines schlechten Charakters verwendet.
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alula einige Frauen selbstsicher und mit lauter Stimme wahrgenommen ha-
n einem peobachteten Beispiel konnte sich eine Frau gegen die Argumente
- angesehener kuyay (ménnlicher Altester) durchsetzen3¢ Ihrem Losungs-
kelegla wurde nach langer Diskussion allgemein zugestimmt. Als Gesamtein-
Vrsi wagren aber die Redebeitrége von Frauen zuriickhaltender, Unterschiedlich
'(';\fe Diskussionsbeteﬂigung von Frauen hing auch von den jeweiligen zu erdr-
@den Problemthemen ab. In einer Versammlung, in der z.B. die Ehekonflikte
er sehr beliebten Frau zur Diskussion standen, waren sehr viele Ma-
ﬁnllanerinnen wortreich anwesend. Dieses Beispiel widerlegt auch das Argument,
k die Teilnahme an Versammlungen von Frauen wegen Kinderversorgungs-
glicht werde®s. Wenn es fiir sie wichtige Interessen zu vertreten

fﬁchten yerunmo ; t
alt. delegierten die Frauen diese Aufgabe an andere: Ehemdnner, ltere Kinder,

schwister usw-* - . ,
einem anderen Streitfall, wo z.B. die Rivalitdt von zwel Briidern anstand, die

ch gegenseitig vorwarfen, sich nicht geniigend zu unterstiitzen, waren wesent-
ch weniger anwesende Frauen zu beobachten.

ennoch: auch wenn kein Mann eine Vermittlerrolle iibernehmen muf - in Ma-
ula gab es eine Reihe von Minnern, die sich in dieser exponierten Rolle unbe-
olich fiihlten oder Manner, die sich nie durch besondere Redebeitriige hervor-
ten, sondern sehr schweigsam und schiichtern und dennoch sehr geschidtzt wa-
on und nicht etwa verlacht wurden - scheint es zur Normalbiographie eines
Jannes zu gehoren, in den Versammlungen seine Rhetorik zu iiben, um im Alter
se Position zu iibernehmen. Wohingegen im Lebenslauf einer Frau dieser Weg
ht vorgezeichnet ist. In der entscheidenden Endphase der Versammlung sind
Frauenstimmen kaum mehr zu horen, ist eine Segregation der Geschlechter

vermerken.

Am Ende cines Konfliktes steht immer eine rituelle Schweineschlachtung
gpansula buyok). Schweine werden immer nur in einem rituellen Kontext ge-

gliche, in der Regel fleischlose Essen im allgemeinen nur unter den Haushalts-
tgliedern’ konsumiert wird, wird das hochgeschitzte Fleischessen (ablason)

er unter der ganzen Siedlungsgemeinschaft aufgeteilt. Neben dem rituellen
spekt ist damit auch der soziologische hervorzuheben: Eine Schweineschlacht-
g dient als wichtiges Ritual, um die entstandene oder zu befiirchtende Un-
dnung durch Ordnung zu ersetzen und den Appell an die Gemeinschaft zu star-
n.

Vgl FuBnote 17.
Vel HELBLING 1993:130 und HOFMANN 1992:123f
Die stillende Brust wurde dabei durch eine Mund-zu-Mund-Fiitterung von vorgekauter Siikartoffel
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SchluBbemerkung

Gehen wir davon aus, da symmetrische und asymmetrische Elemente innerhagy
einer Sozialstruktur koexistieren, so fiihrt dies zu der Frage, welche egalisierende
Mechanismen der Entwicklung von Macht-, Prestige und Reichtumsunterschi@
den entgegenwirken. Es konnte gezeigt werden, daB die Mangyan in der Alltags.
sphire die personliche Autonomie stark betonen. Beim Fokusieren des verwangds.
schaftlichen und Skonomischen Bereiches war ebenfalls keine geschlechtsspey;.
fische Inegalitit auszumachen.

Stellen wir allerdings die politische Institution der 6ffentlichen Versammlung
und Konfliktregelung in den Mittelpunkt, 148t sich eine Geschlechterasymmetrie
nicht verbergen. Es wurde deutlich, daB Mznner diese sozialen Rollen mit grofe.
Ter Autoritdt ausiiben. Zwar ist die politische Macht der Alten Minner it
Ptlichten verbunden, temporir und grundsitzlich vom Konsens der Frauen ung
Ménner gleichermaBen abhiingig und es hat sich gezeigt, daB dieser Machtvortej]
bei den Mangyan Malulas zum Zeitpunkt unserer Forschung nicht zu einer Hepy-
schaft der Alten gefiihrt hatte; dennoch darf nicht iibersehen werden, daf diege
Machtasymmetrie ausbaubar ist.

Ein Blick auf den Mangyan-Missionsort Paitan im norddstlichen Tiefland zeigt;
wie sich durch Regierung und Mission formalisierte Machtsysteme niederschla-
gen, wo z.B. solche Amter wie die eines Biirgermeisters oder Dorfrates sich fegt
etablieren und vorrangig von Minnern besetzt werden. Schule und marktorien-
tierte Anbaustrategien verindern ebenfalls nachhaltig die Lebenszusammenhiinge
einer "small-scale society”. Auch wenn Leacock (1978) mit ihrer These des
Verlustes von Egalitit mit der Durchsetzung eines kapitalistischen, staatlichen
(kolonialen) Systems zu simplizistisch und monolithisch argumentiert, sind die
Tendenzen nicht véllig von der Hand zu weisen. Die Mangyan stellen keine per-

37 Als wir 1993 nach finfjahriger Abwesenenheit die Mangyan wieder besuchten, hielten wir uns auch
etwas langer in Paitan auf, da mittlerweile unser Freund Juanit wegen des Todes einer seiner Kinder
dorthin gezogen war. Er selbst bedauerte einerseits sehr, nicht mehr in Malula zu sein. Das Leben in
Malula wére noch sehr viel mehr mnay mangyan (echt mangyan). Zur Bekriftigung seiner Ansicht
filrte er einige Beispiele an: z.B. die Sprache: Wihrend in Malula Mangyan die Hauptsprache sei,
wire es in Paitan schon lange das Tagalog. Oder der Umgang mit markt- und cashorientierten Strate:
gien: Selbst die Mangyan untereinander wiirden nun ihre Surplus-Produkte, ja selbst Fleisch (1) offent-
lich ausstellen - wie in den sari-sari-Liden (Gemischiwarenladen) der Tagalog - und verkaufen!!! In
der Tat fielen auch uns die deutlich verschiedenen Verteilungsstrategien auf: Wihrend in Malula die
Waren einer von der Mission institutionalisierte koperatif - eine Kooperative, bei der Mangyan be-
gehrte Tieflandprodukte wie Salz, Ol, Konserven, NaBreis usw. zu fairen Preisen einkaufen kénnen -
nach wie vor vor dem offendichen Blick der anderen im innersten der Hiitte von aplaki Pinong ver-
steckt wurden, gingen die Paitaner mit dieser Einrichtung ganz routiniert um: es war ein Laden, wo
man gegen Geld Ware bekommt. Aplaki Pinong hingegen klagte, daB die zur Schau gestellte Uberfiille

an Artikeln die Malulaner nur zum agayay (Bitte um einen Anteil nach dem Prinzip der generalisierten
Reziprozitit) auffordere.
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o egalitire, geschlechtersymmetrische Gesellschaft dar, jedenfalls nicht, wenn

Begriffe Symmetrie und Gleichheit im mathematischen oder physikalischen
- o verstanden werden. Ich habe das Wirken von Assymmetrien deutlich ge-

nht and in gleicher Weise kam es mir darauf an, macht-neutralisierende und
; E::iisi’erende Mechanismen aufzuzeigen. Nach meiner Auffassung werden
=8 en in dieser Gesellschaft nicht unterdriickt, sie handeln im Alltag relativ
- d autonom und sind eingebettet in unterstiiizende Beziehungsnetz-

eitpehen 1y . -
aher ist das Geschlechterverhiltnis als ausbalanciert und komplementir
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